LE DOMAINE DE SCILLONTE: XENOPHON ET
L'EXEMPLE PERSE

Louis L'ALLIER

DANS L'AN4B4sE (1.2.7) Xénophon présente pour la premiére fois au public grec
un type d’environnement trés particulier, destiné a la fois 2 'homme et a 'animal,
et qui prend la forme d’un parc aménagé i la fagon des Perses. Ce type de jardin,
auquel Xénophon donne son nom perse, sous une forme grécisée, 6 nopadeicog,’
I'a visiblement marqué car il décrira ensuite de tels paradis dans I'dnabase (1.2.7;
1.4.10; 2.4.14, 16), la Cyropédie (1.3.14; 1.4.5, 11; 8.1.38; 8.6.12), I’Economique
(4.13; 4.20-25) et les Hellénigues (4.1.15-16). Selon S. E. Hirsh (1985: 152,
n. 11), Xénophon a introduit le mot et la notion méme du paradis en Grece.
P. Grimal affirme que la Gréce ne connaissait pas ce genre d'aménagement avant
Xénophon et que C'est a travers ses écrits que le concept s’est popularisé en Gréce
propre.2 Le mot apparait en Gréce avec Xénophon,3 méme si, comme le note C.
Vatin, les tyrans Siciliens avaient, des le v° siécle, commencé 2 “rivaliser sur ce
point avec le faste des Perses qui recevaient sous leurs kiosques et leurs tonnelles
au milieu des pelouses ombragées.”

La description que Xénophon fait de ces paradis mérite qu'on s’y attarde, car
nous croyons que son engouement pour ce type d’'aménagement du paysage est
le reflet, sinon la source de sa vision du monde naturel. En effet, on observe 2
diverses époques une tendance chez I'étre humain a disposer son univers physique
de fagon a refléter ses croyances religieuses ou philosophiques. L'expérience des
siecles derniers nous le démontre, comme le fait remarquer A. O. Lovejoy (1957:
16):

The God of the seventeenth century, like its gardeners, always geometrized; the God of
Romanticism was one in whose universe things grew wild and without trimming in all the
rich diversity of their natural shapes.

Selon le récit que Xénophon nous en fait dans I 4nabase (1.2.7-8), c'est prés
de la ville de Célene quil apergoit pour la premiere fois un paradis. 1l en

LCf. Kent 1950: 191 et 195. Le vieux perse paradayadam “retraite plaisante” serait une graphie
fautive pour paridaidam (avestique pairidaeza) “entouré de murs”; le mot est composé de pairiy
“autour” (cf. grec repi et sanscrit pari) et de daeza “mur” (cf. grec teixog et sanscrit dehi). Cf. également
Chantraine (1968) sous rapddersog et Moynihan 1979: 1: “Cyrus called his garden a pairidaeza,
which is a simple combination of pairi (around) and daeza (wall).”

2Grimal 1969; les travaux de E. B. Moynihan (1979) vont dans le méme sens. A. Motte (1973:
21~22) émet des réserves sur cette opinion; selon lui, les “boisés sacrés,” comme celui de 'Héphaistéion
d’Athénes ou le jardin de lauriers et de myrtes de Delphes (cf. Eur. Jon 114-120), pourraient étre les
ancétres des parcs aménagés.

3Cf. de Romilly 1993: 1.

4Vatin 1974: 349; cf. Motte 1973: 22.
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donne d’abord une bréve description dans laquelle se retrouvent quelques-uns des
éléments caractéristiques de ceux qu'il décrira subséquemment:

¢viadBo Kipy Baoidewr fiv ko mapddeicog péyog &ypiov npiov mAfpng, & éxeivog
£Bpevev Gmd nmov, omdte yuuvdoan Bovdorto Eavtév Te Kl ToLg (novg. Sit pécov S
700 napodeicov pel 6 Maiavdpog motauds ai 8¢ mnyad adtod eioy éx tdv Boacideiov:

Clest la qu’était la résidence royale de Cyrus ainsi qu'un grand paradis, rempli de betes
sauvages que celui-ci chassait a cheval, quand il voulait s’exercer, lui et ses chevaux. Le
Meéandre, qui prend sa source dans la maison royale, s'écoule a travers le centre du paradis.

Le parc royal dont il est question comprend donc une résidence princiere, un
cours d’eau et, surtout, des animaux sauvages que 'on peut chasser 2 sa guise. Ce
sont la quelques-unes des composantes essentielles du paradis, que nous retrouvons
dans nombre de passages mentionnant ces jardins royaux.” Mais la description des
paradis ne se limite pas a ces éléments. A quelques reprises, Xénophon mentionne
la présence d'arbres fruitiers® et un passage de 'Economique (4.21) nous décrit
I'arrangement de ces arbres dans le paradis de Cyrus a Sardes:

énel 8¢ 2Bodpalev adtov 6 Avoavdpog g Kok uev T Sévdpa ein, 8’ Toouv 8¢ {ta}
neputevuéva, 6pBoi 8¢ ol atiyol t@v Sévdpwv, evydvio dE mAvta Kohdg €M . . .

Alors Lysandre admirait comme les arbres étaient bedux, plantés a égale distance, comme
les rangées d’arbres étaient droites, comme tout était parfaitement géométrique . . . .

Nous pouvons ainsi imaginer sommairement ce qu'étaient les paradis que décrit
Xénophon: des parcs ou des jardins, fortement aménagés suivant un plan régulier,’
cloturés,® sillonnés d’allées d’arbres et de sentiers, ou des chevaux pouvaient circuler

5 Ainsi, il est fait mention d’une résidence ou d’un temple, a l'intérieur du parc, dans I'4Anabase
1.4.10 (Palais de Bélésis), les Helléniques 4.1.15-16 (Chiteau de Pharnabase 4 Daskyleion). Dans
I'Anabase 2.4.14, le parc est pres de la ville de Sittaké, tandis que dans la Cyropédie (1.3.14; 1.4.5;
1.4.11), le paradis d’Astyage est a proximité de la demeure royale. De méme, le parc est travérsé par
un cours d'eau dans '4nabase 1.2.7 (le Méandre), ' 4nabase 1.4.10 (le Dardas), I'Anabase 2.4.14 (pres
du Tigre), les Hellénigues (un fleuve). Les animaux a chasser sont évoqués dans 'Anabase 1.2.7, la
Cyropédie 1.3.14; 1.4.5; 1.4.11 et 8.6.12, les Helléniques 4.1.15-16 et 4.1.33. Selon Moynihan (1979:
6 et 20), les habitations, I'eau et les arbres sont les éléments essentiels des paradis medes et perses.

6La présence d’arbres ou de fruits est mentionnée dans l'Emnomique 4.20-25 (arbres), dans les
Helléniques 4.1.33 (arbres), I’ Anabase 1.4.10 (fruits que font naitre les saisons), I' Anabase 2.4.14 (arbres),
de méme que dans le parc de Xénophon a Scillonte (4nabase 5.3.7-13). Caractere bien grec, sinon
méditerranéen, cet intérét pour l'arbre et la fraicheur de son ombre se voit aussi en poésie; selon
Bonnafé (1984: 157 et 254) “le /ieu agréable de I Odyssée comporte toujours la présence des arbres.”

7 D'aprés Pomeroy (1994: 252) l'arrangement en quinconce des paradis représente pour Xénophon
'exemple parfait de 'ordre qu'il veut voir régner dans sa maison.

8 Les murs servaient 2 délimiter et a accentuer les formes géométriques du parc, qui était une
extension de la maison ou du palais. Lorsque le parc abritait des animaux, les murs devenaient
essentiels. Des vestiges presque intacts, datant du vii® siécle ap. et faisant trois cent acres (1,1 km
par 1,1 km), d'un de ces parcs encerclés de murs, se trouvent 2 Qasr-i-Shirim, aux pieds du Zagros
(Moynihan 1979: 36).
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a vive allure sans danger pour le cavalier.’ Le gibier qui vivait dans ces parcs était
capturé en milieu naturel, puis reliché a l'intérieur des paradis en vue des chasses
futures.!® Toujours 2 proximité d'un palais ou d’une ville, ils constituaient 2 la fois
des endroits de détente et d’exercice. Cette description ne doit pas étre acceptée
sans précautions, car Xénophon décrivait les paradis perses de fagon trés libre
et, comme le dit C. Vatin, I'image d’un Cyrus travaillant de ses propres mains
a planter les arbres fruitiers de son parc est autant tributaire de celle du Laérte
de 'Odyssée que de celle d'un véritable paradis perse.!! Ainsi que le remarque J.
de Romilly (1993:1-2), a propos des jardins de I'Odyssée: “tous trois traduisent
I'aspiration normale que peut éprouver un homme de Grece, ou plus généralement
un méditerranéen, dans 'ordre du paysage”; la remarque peut aisément s’étendre a
Xénophon. A. Schnapp (1973: 312) va beaucoup plus loin: “ce territoire réduit qui
peut cependant avoir des dimensions importantes, n’a aucune des caractéristiques
d’un espace naturel.” Il oppose alors les paradis aux montagnes et aux prairies
avoisinantes qui sont a I'extérieur du domaine de 'homme, tandis que le paradis
fait partie intégrante de l'espace humain.

Ainsi, les animaux des parcs que Xénophon admire vivent dans un univers tout
a fait artificiel, dont 'arrangement spatial répond 2 des motifs d’ordre idéologique
et religieux. Cela ne constitue pas une surprise, car le gotit de Xénophon pour
lordre est manifeste. On le voit par exemple dans I'Economigue ou il fait part
de son admiration pour les talents du marin qui sait disposer les agrés de son
navire de fagon ordonnée.!? Pareillement, aux agres du voilier, les animaux
occupent chacun la place qui leur revient dans cet univers naturel reconstruit
et réinterprété. La nature, ainsi enclose, existe alors hors d’elle-méme, pour le
bénéfice seul de I'étre humain. Cependant, I'engouement de Xénophon pour les
paradis dépasse le cadre utilitaire. Nous considérons, avec A. Schnapp (1973: 320),
que les représentations de paradis chez Xénophon sont avant tout idéologiques.
C’est pourquoi nous estimons que cet espace aménagé et restreint dans lequel
les dangers de la chasse sont escamotés représente pour Xénophon un modéle 2
améliorer.

Néanmoins, ce modele a impressionné Xénophon et I'insistance avec laquelle
il en fait mention peut a elle seule nous convaincre que leur principe avait fait sa
marque chez lui. De fait, on constate qu'’il a été séduit par ce concept, au point de
recréer lui-méme un parc ressemblant aux paradis dans son domaine de Scillonte,
pres d'Olympie. Ce parc regroupe 2 lui seul tous les éléments (sauf I'enclos 2
gibier) qui se trouvent disséminés dans I'un ou l'autre des paradis que Xénophon
décrit dans ses ouvrages. Il nous en donne la description dans I'4nabase (5.3.7-12):

9Dans la Cyropédie (1.4.7-8), les chasseurs expérimentés qui accompagnent le jeune Cyrus font
remarquer que la chasse a cheval en milieu naturel est plus périlleuse—a cause des inégalités du
terrain—que les poursuites  cheval dans les paradis aménaggés.

10 Cyropedse 1.3.14.

1Vatin 1974: 349-350. L'allusion  Cyrus se trouve dans I'Economigue 4.21.

12 Economigue 8.11-13. Les mérites de L'ordre sont vantés tout au long du chapitre 8 de ' Economigue.
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Prenant (cet argent), Xénophon acheta un domaine pour la déesse, a 'endroit ou le dieu
I'indiqua. Il se trouva que le domaine était traversé par une riviere, nommée Sélinonte. De
méme, 2 Ephese, le Sélinonte coule pres du temple d’Artémis. Il y a dans les deux cours
d’eau des poissons et des coquillages; cependant, dans le domaine de Scillonte on peut
aussi chasser toutes sortes de gibiers ...10. .... Et des sangliers, des gazelles et des cerfs
étaient pris, soit sur le terrain sacré, soit sur le Pholoé. 11. .... Sur le terrain sacrée, il y
a une prairie et des collines couvertes d’arbres, propres a élever des porcs, des chevres, des
boeufs et des chevaux . ..12. Autour du temple méme, on a planté un bois sacré!® d’arbres
cultivés qui donnent dcs fruits de la saison. Le temple ressemble a celui d’Ephese, comme
le petit peut ressembler au grand et la statue de bois ressemble a celle d’ Ephese, autant que
le cypres peut ressembler a de L'or.

Le domaine de Xénophon est donc une reproductlon a petite échelle du
domaine du temple d’Ephese. De plus, il smsplre des paradis perses dont il
détient plusieurs des attributs essentiels: une riviere, du gibier que l'on peut
chasser a proximité (mais ce gibier n’est pas retenu par une cloture) et, en plus de
la végétation naturelle, des arbres cultivés qui ont été plantés (peut-étre pas selon
un plan géométrique, mais sirement pas au petit hasard).!* Cette association
entre les paradis perses et le domaine de Xénophon a déja été établie par S. W.
Hirsh:

One concrete example of the way in which Xenophon was influenced by Persian practices
which he learned about on the Anabasis is the hunting park which he built on his estate at
Scillus after his return to Greece. His description of this park in the Anabasis (5.3.3-13)
is reminiscent of the Persian paradises described elsewhere.'®

L'intérét indéniable de Xénophon pour ces parcs—qui sont de véritables
récréations de la nature, sous controle humain—semble étre le reflet de son gout
de l'ordre, comme le disait J. de Romilly 4 propos des jardins de I'Odyssée. De

B3Cf. Motte 1973: 6: “Tel &Aoog que nous traduisons spontanément par bois sacré,—Aewucv possede
une charge religieuse trés nette et sa présence est presque irremplagable dans certaines évocations
mythiques.”

4Notons que l'arrangement régulier des allées d’arbres n'est pas une caractéristique sur laquelle
Xénophon insiste; elle n'est en effet mentionnée que dans une seule description de paradis (Economique
4.20-25).

1SHirsh 1985: 153, n. 11. Pomeroy (1994: 247, n. 13) croit pour sa part que: “The Persian
rapddetoor must have provided the model for the park that Xenophon created at his estate at Scillus.”
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plus, Xénophon aime la proximité des animaux au point d’aménager de son
propre argent un domaine, dans lequel il favorise I'existence d’une foule d’animaux
sauvages (sangliers, gazelles, cerfs, poissons, mollusques) et domestiques (porcs,
chévres, boeufs, chevaux).

Cependant, comme nous venons de le remarquer, un aspect différencie sin-
gulierement le terrain de Xénophon et les paradis perses; il s'agit de I'absence
de cloture encerclant le domaine et emprisonnant les animaux. L’apparente
absence d’un terrain cloturé sur le domaine de Xénophon pourrait 4 prime abord
s'expliquer par de simples considérations monétaires, mais il s’agit fort probable-
ment d’une omission volontaire de sa part. Les paradis; méme s'ils imitaient la
nature, restaient assez ?.rtiﬁciels et les animaux qui y vivaient étaient eux-mémes
2 demi domestiqués. A l'opposé, on sait que les chasses de Scillonte, annuelles
ou plus fréquentes, se font a quelque distance du domaine, dans la montagne.
Ce choix d'un terrain plus sauvage tient sirement d’abord au fait qu'on trouve
plus de gibier dans la montagne, mais un passage de la Cyropédie (1.4.11) suggere
une cause plus prégnante. Nous rencontrons dans ce passage la seule occasion ot
Xénophon, habituellement enclin a louer la coutume des paradis perses, émet une
réserve 4 leur sujet. Xénophon décrit comment le jeune Cyrus, habitué de chasser
dans des paradis, part un jour pour une chasse en terrain découvert d’ou il revient
transformé et plein de mépris pour les chasses de sa jeunesse:

& moideg, dg Epa épAvapoduev dte 1 év 19 mapadeice Onpia Bnpduev: Spotov yip
uotye Sokel elvar oidvrep el Tig Sedepéva {@a Bnpdn. mpdTOV pEV Yap v pikpd xwpin
v, Enerta AenT Kol WopoAéa, Ko TO HEV 0OTOY XWAOV TV, T0 8¢ kohoBdv' T 8’ év Tolg
Speot kal Aewct Onpio dg uev kodd, dg 8¢ peydda, dg 8¢ AMmapd épaivero.

Les enfants, comme nous nous amusions 2 des sornettes quand nous chassions du gibier
dans le paradis! Il me semble que c’était comme si on chassait des animaux attachés.
Drabord nous étions dans un tout petit espace; puis les bétes étaient chétives et galeuses,
l'une boiteuse, I'autre mutilée. Mais au contraire les bétes des montagnes et des plaines,
comme elles semblaient belles, grandes et grasses.

Xénophon émet donc a I'endroit des paradis des critiques qui s’axent autour
d’une constatation: I'espace y est restreint. Or il semble que Scillonte ne contenait
pas d’enclos, mais qu'on trouvait 2 proximité des montagnes (pn) et une plaine
(Aewpav), soit précisément les endroits ou la chasse est la meilleure selon Cyrus.
La chasse telle que pratiquée a Scillonte (dans les montagnes) est donc celle que,
d’apres Xénophon, Cyrus aurait préférée, selon le récit de la Cyrgpédie. On sait que
pour Xénophon, la chasse est I'école de la guerre.!® On voit effectivement dans la
Cyropédie le jeune Cyrus s'adonnant d’abord 2 la chasse dans un paradis (1.3.14)
puis, une fois adolescent, il passe a la chasse en pleine nature (1.4.7-9) avant de

16 Art de la chasse 1.18; Cyropédie 1.2.10 et République des Lacédemoniens 4.7. Cf. Schnapp 1973 et
Mauduit 1994.
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passer  la chasse et 4 la guerre lors d'une méme expédition, a I'ige de seize ans.!’

La critique de la chasse en paradis commence par un appel aux enfants (dnaideg)
qui détermine qui devaient étre les plus fréquents utilisateurs du paradis. Cet appel
aux enfants qui chassent dans un paradis laisse entendre que le jeune Cyrus ne se
considere plus comme un enfant parce qu'il vient d'étre initié 2 la vraie chasse. Il y
a dans ce passage de la Cyropédie une critique de 'aménagement des paradis, mais
aussi une justification du parc de Scillonte qui ressort alors comme une adaptation
grécisée du paradis perse. En somme, Xénophon semble reconnaitre la valeur du
paradis comme lieu de retraite et de repos, mais pour ce qui est de la chasse, il
ne s'agit que d’un pis aller, une approximation de la vraie vie. Afin d’étre une
véritable école de la guerre, selon le credo de Xénophon, la chasse doit avoir lieu
en pleine nature. Un passage de la Cyropédie (8.1.38), dépeignant cette fois un
Cyrus agé, illustre cette répartition entre les deux types de chasse:

xoi yop éni Bfpav tobg pev dAlovg éEfyev, Ondte pn pévely dvdykn Tig e’ odtog 8
Kol Omdte dvéykn ein, olkotl BMpa T év 1oig nopadeicolg Bnpio Tpe@dpevor

En effet, il ne menait les autres a la chasse que quand il n’était pas obligé de rester 4 la
maison, et, lorsqu’il y était obligé, il chassait 4 la maison les bétes nourries dans ses paradis.

Ce passage démontre que le Cyrus de Xénophon ne chasse dans ses paradis
que lorsque la nécessité I'y pousse; les bétes du paradis sont des animaux élevés en
captivité dont la poursuite n’offre pas tous les défis de la chasse en pleine nature.
L’exercice dans le paradis est un entrainement 2 la vraie chasse qui est elle méme
lécole de la guerre. Mais pourtant, l'insistance avec laquelle Xénophon parle des
paradis démontre qu'il les regardait avec un oeil favorable. Il semble donc que
st Xénophon considérait les paradis trop artificiels et trop amollissants a la fois
pour le gibier et le chasseur, il les appréciait dans leur principe: la chasse dans un
paradis étant une voie sre pour mener 2 la vraie chasse. A ce titre, le domaine de
Scillonte, libéré des contraintes de I'enclos, apparait comme une version améliorée
d’'un paradis, plus apte a préparer a la vraie tiche de la guerre.

Seule la partie centrale du domaine de Scillonte, soit le sanctuaire et l'aire
cultivée, appartient au monde civilisé. Mais, méme dans ce lieu, tout n’est pas
le fruit d’'une création humaine. M. P. Nilsson (1954: 129) remarque que “ce
n’était pas la construction de la demeure d’un dieu qui sanctifiait un lieu, mais on
construisait a tel endroit la demeure d’un dieu parce que le lieu lui-méme était
sacré.” Le lieu choisi par Xénophon devait donc avoir en lui méme un caractére
sacré et c'est sans doute ce qui explique une remarque de Xénophon qui affirme
avoir acheté un terrain “la ou le dieu l'indiqua.”® Cet endroit, Xénophon nous
le décrit assez précisément,!? il est traversé par une riviere, le Sélinonte, clest

17Cette premitre expérience de la guerre est perue par Cyrus comme une véritable chasse a Létre
humain (Cyropédie 1.4.16-24).

18 dnabase 5.3.7: Sevopidv 8¢ AoPdw ywpiov dveiton 0 Be® Srov Gveilev 6 Bede.

19 Xénophon ne décrit pas souvent le paysage, mais il le fait 2 quelques occasions, cf. Anabase 1.5.2
(description de la plaine d’Arabie); 6.4.1-6 (description du port de Calpé). Il peut aussi esquisser
I'habitat d’un animal comme par exemple dans /’Ar¢ de la chasse 9.11 ou la Cyropédie 1.4.11.
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un endroit assez sauvage pour que I'on y retrouve des sangliers, des gazelles, des
cerfs, il comprend une prairie humide (Aewudv), des collines boisées (pn dévSpwv
peotd) et il est a proximité d’'une montagne, le Pholoé (ou le Phellon).?

La présence de I'eau dans un sanctuaire ne représente pas, 2 premiere vue,
un caractere attribuable a une divinité en particulier; apreés tout nous retrouvons
de I'eau associée au culte dans des sanctuaires aussi variés que Didyme, Tégée,
Delphes et 'Acropole d’Athénes.?! Lexistence d’un pré, ol paissaient les animaux,
offre un paralléle a I'Altis d'Olympie, tout prés du domaine de Xénophon.?? De
prime abord, le domaine de Xénophon possede donc des caractéristiques qui
devaient normalement étre attribuées a une déesse maitresse des animaux, comme
Artémis, mais si on relie—grice au fil conducteur que nous a laissé Xénophon—
les différents éléments de cette description, on constate que la situation est plus
complexe qu'il n’y parait.

En effet, nous avons déja noté que les jardins perses, tout comme le parc de
Xénophon a Scillonte, comportent également un aspect religieux qui n’apparait
parfois qu'en filigrane. Selon E. B. Moynihan, les jardins perses (paradis) étaient,
pour les adeptes du Mazdéisme, des sanctuaires dédiés a la déesse Anaita (ou
Anaitis).2 Dans les Avesta, Anaita, déesse des eaux sacrées et de la seve a
recu d’Ahuramazda la charge de veiller sur la création et d’assurer la fécondité
du bétail et de tous les étres vivants.* Elle aide les femmes a accoucher et
favorise la montée du lait maternel.” C'est a l’origine une déesse babylonienne?®
qui correspond a I'Inanna des Sumériens, celle qui deviendra ensuite Inanna-
Ishtar par syncrétisme. A la fois déesse de la guerre (Inanna) ainsi que de
'amour charnel (Ishtar) et de la fécondité, elle finira par incorporer les attributs
d'une multitude de déesses.”’ Lassociation entre Anaitis et les paradis perses
est démontrée par le texte (trilingue: Akkadien, Vieux-Perse et Elamite) d’une
dédicace offerte a la déesse Anaita ainsi qu'aux dieux Ahuramazda et Mithra,
par Artaxerxes 11, lors de I'inauguration d'un palais sis dans un paradis, pres de
Suse.?8

Xénophon pouvait connaitre cette divinité. En effet, il est probable que
lorsqu’il visita Ephese, la ville était passablement orientalisée, ou du moins en

20Le Pholoé est situé a plus de dix kilometres au nord de Scillonte; on a cru qu'il fallait entendre
le Phellon qui est a quatre kilométres a I'Est de Scillonte; cf. le note de Masqueray (1961), dans sa
traduction de I'4nabase (5.3.10). Par contre, Delebecque (1955) considere que Xénophon pouvait fort
bien organiser des chasses sur le Pholoé et ne modifie pas le texte.

21 Burkert 1985: 86.

22Burkert 1985: 86.

2 Moynihan 1979: 19. Cet avis est partagé par Hirsh (1985: 13).

24Nyaish 4.1-4.2. Cf. Dhalla 1965.

25 Qovesta, Nyaish 4.3

26Cf. Benveniste 1929: 38-39.

27 Pour Inanna et Inanna-Ishtar, cf. Bottéro 1987: 228 et Bottéro et Kramer 1989: 203-337. Sur
Anaitis, cf. Kapelrud 1969; Cazelles 1974-75; Masson 1979; Boyce 1982: 198-221; et Debord 1986.

BCf. Kent 1950: 154-155, inscription A? Sd. Artaxerxes 11 a régné de 404 a 358, Clest lui
qu'affrontérent Xénophon et les Dix Mille.
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proie 2 se laisser influencer par les moeurs des pays avoisinants.?’ C'est pourquoi
I'Artémis d’Ephese, dont Xénophon observa le culte lors de son passage, devait
étre une divinité aussi orientale que grecque; ainsi, selon M. Boyce, il y a
une 1dent1ﬁcat10n a faire entre Anaita et la déesse qu'on appellera plus tard la
Diana Persias®® ou I'Artémis d’Ephese.’! Cette association entre les deux déesses
deviendra courante,*? depuis I'époque hellénistique jusqu’a I'ere chrétienne, et de
nombreuses inscriptions grecques portent le double nom Artémis-Anaitis;*> de
plus, la ville d'Hiérocésarée, a cent kilométres au nord nord-est d Ephese abritait
a 'époque romaine un important sanctuaire d’Artémis-Anaitis.>*

Xenophon ne fait pas mention nommément d’Anaitis, ce qui est normal s'il
associe cette déesse 2 'Artémis d’Ephese, dont le nom et les attributs devaient
étre connus de ses lecteurs. En effet, méme si Xénophon nomme parfois des
divinités étrangeres (dans la Cyropédie35 un Perse jure par Mithra, de méme,
dans I'Economigue, Cyrus le Jeune jure aussi par Mithra),3 il évite sciemment
d’exploiter les attributs de la civilisation perse qui auraient pu donner une couleur
exotique a son récit. Ceci a déja été remarqué par C. Tuplin, qui a noté que dans
le domaine religieux Xénophon ne nommait pas les dieux locaux, méme ceux qui
figuraient déja chez Hérodote.’” Pourtant Xénophon qui a fréquenté ces contrées
et qui leur portait intérét, en plus d’étre un lecteur d’Hérodote,*® devait avoir une
certaine accointance avec ces divinités. Tuplin attribue le silence de Xénophon a
ce qu'il n'avait pas pour but de décrire la réalité, mais de démontrer ses principes
politiques, en utilisant la Perse comme décor, sans pour cela vouloir dépayser le
lecteur par une surabondance de détails. Cependant, H. Sancisi-Weerdenburg
(1985) a démontré que, méme si Xénophon introduisait des idées grecques en
décrivant la vie des Perses, il conservait des éléments formels correspondant 2 la
réalité historique. Ainsi, les éléments entourant la mort de Cyrus '’Ancien sont

2 Avis partagé par Lewis (1977: 116, n. 60) et Hirsh (1985: 153, n. 14). Clest aussi ce que
suggere Plutarque (Lys. 3.3) qui relate 'arrivée de Lysandre 2 Ephése en 407: yevopevog 8’év 'Epécow,
kol Ty TOALv €bpdv ebvouy pév abLTd kai Aaxwvifovsav tpoBupdtata, tpdriovcay 8¢ téTe Aurpag
xoi kivduvebovoav éxPapPapwbivor toig Mepoikoig #Bect Sia tag émperxiag dre 8N tHg Avdiog
nepikexLpévng kal v PaciAikdy otpatnydv adtdt T toAAd SatpiBovinv.

30Boyce 1982: 201. L'expression latine vient de Tac. Ann. 3.62.

31H. Metzger affirme: “La ville d’Ephese . . . s'est développée autour du sanctuaire d’une divinité
anatolienne, que les immigrants ioniens identifierent avec Artémis et les Romains avec Diane” (dans
Delvoye et Roux 1969: 405). Cf. Roscher (1897-1902: 330-333) et Picard 1922: 368 et 613-618.

32Nous ne donnerons en exemple que le jugement de Nilsson (1949: 29): “We can then better
understand why certain forms of the great nature-goddess in Asia Minor, for example, the Ephesian
goddess, came to be identified with Artemis. There is a real connexion between them.”

33Cf. Robert 1955: 163; Diakonoff 1979; Teixidor 1982.

34Paus. 5.27.5 et 7.6.6; Tac. Ann. 3.62. Cf. Bidez et Cumont 1973: 5 et Robert et Robert 1948:
27-55.

35 Cyropédie 7.5.53.

36 Emnomique 4.24. Cf. Will 1960 et Afnan 1969.

37 Tuplin 1990. Cf. Hdt. 1.131; 3.84; 7.54, 222.

38 Cest I'avis de Chambry (1967: 11) et de Due (1989: 118).
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interprétés a travers un filtre grec et rendus comme s'il se déroulaient en Gréce,
mais leur description respecte un ordre qui est perse et leur inspiration semble bel
et bien venir de cette méme culture.

Que Xénophon puisse confondre Anaitis et Artémis, nous est suggéré par
un passage de '4nabase, dans lequel Cyrus reproche a Orontas d’avoir trahi une
promesse faite sur I'autel d’Artémis. Comme ni Cyrus, ni Orontas n’étaient
susceptibles d’honorer les dieux grecs, P. Chambry conclut qu’il ne peut étre
question que d’Anaitis.** Néanmoins, ' Artémis grecque ressemblait suffisamment
a2 Anaitis pour que l'on transfere certains attributs d’'une a l'autre, sans opérer
un syncrétisme complet. Xénophon pouvait croire en une Artémis grecque, tout
en ajoutant des éléments du culte d’Anaitis 2 celui de 'Artémis arcadienne de
Scillonte.

Plus pres de la déesse arcadienne, I'Artémis d'Ephése est dépeinte dans la
sculpture et la numismatique comme une maitresse des animaux, portant parmi
ses attributs le cerf, le lion et des animaux marins.*! Elle symbolise d'un c6té la
fécondité, comme 'atteste le plastron rituel que porte sa statue,*? mais elle posséde
aussi une emprise dominatrice sur le monde animal.** De par son association avec
Anaitis (Inanna-Ishtar), elle intervient également dans le monde de 'amour et de
la guerre ... C’est cette divinité que Xénophon choisit de placer au centre de son
domaine de Scillonte.

La création du parc de Xénophon relevait donc d’un projet bien précis, ainsi
il nous rappelle qu'un cours d’eau qui porte le nom de Sélinonte, tout comme le
Sélinonte d’Ephese, traverse ses terres. On a déja noté I'importance de l'eau dans
le Mazdéisme et, a ce titre, la parfaite concordance entre le nom des fleuves de
Scillonte et d’Ephese est encore plus signifiante; d’autant plus que Xénophon y
fait expressément allusion. De plus, il nous rappelle que la statue d’Artémis qu'il

39 H. Sancisi-Weerdenburg (1985) note que le discours final de Cyrus dans la Cyropédie développe
des idées grecques, mais que (contrairement 2 ceux d’'Hérodote et de Ctésias) sa forme respecte
précisément celle de l'inscription de Nag3-i Rustam, faisant I'eulogie de Darius. Puisque Xénophon ne
s'est pas rendu en Iran, il aurait eu connaissance du modele iranien grace a des interpretes. De leur coté
Bidez et Cumont (1938: 185) considerent que Xénophon reflete une conception chaldéenne-iranienne
lorsque son Cyrus parle de I'activité vengeresse des morts ayant subi un sort injuste (Cyropédie 8.7.17
sq.).

40Chambry 1967: 44, n. 48.

4 C'est 2 n'en pas douter l'aspect que revétent les statues d’Artémis, en montre au musée d’Ephese
qui datent des premiers siecles de notre ere; cf. Fleischer 1973.

42 Les statues d’Artémis éphésienne portent, au niveau de la paroi abdominale, une série de
protubérances (vingt-six ou plus) qui ont d’abord été pergues comme des seins. On a vite conclu que
ces seins étaient postiches, car ils faisaient partie du manteau, ou du plastron de la déesse (cf. Picard
1922). On a par la suite postulé que ces protubérances pouvaient étre des oeufs d'autruche, offerts a la
déesse (cf. Picard 1962). Une derniére hypothése veut que le plastron rituel soit couvert de testicules
de taureaux, dont on offrait le pouvoir de procréation en sacrifice (Seiterle 1979).

#Les représentations d’Artémis plus anciennes sont fréquemment flanquées de deux animaux
(oiseaux, cerfs, lions) en position de soumission, cf. Le Lasseur (1919: 176-185), “Artémis Potnia
Théron.”
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fait ériger dans son sanctuaire est une réplique de celle quil a vue a Ephese, en
ajoutant qu'elle est de cypres plutdt que d’or;** or, nous savons que le cypreés est
l'arbre sacré par excellence dans la religion Mazdéenne.*

Un autre détail nous permet de lier le parc de Scillonte et les paradis perses.
Avant son départ d’Asie, Xénophon confia une forte somme d’argent au néocore
d’Artémis dans le but de la récupérer plus tard.*® Le prétre de la déesse,
Meégabyse,*” lui rendit cette somme lors d’'une visite 2 Olympie et cest grace 2
cet argent que Xénophon put acheter le domaine qu'il consacra 2 la déesse. La
présence de Mégabyse, au moment méme ou Xénophon entreprend son projet
laisse présumer que le prétre a agi comme conseiller aupres de Xénophon qui, de
son propre aveu, tentait d’évoquer le sanctuaire d’Ephese, en Gréce propre. La
ressemblance ne se limitait donc pas 2 des signes extérieurs, puisque le prétre de
la déesse qui se trouvait sur les lieux a pu apporter ses conseils sur la disposition et
Iinterprétation a donner aux éléments du domaine de Scillonte.*®

De plus, certains aspects du rite instauré a Scillonte rappellent les cérémonies
d Ephese Xénophon nous décrit, toujours dans I'4nabase (5.3.9-10), le repas
annuel qu'il offrait en I'honneur de la déesse, sur son domaine péloponnésien. Au
cours de cette féte, les gens des alentours étaient invités a venir banqueter, aux
frais de la déesse:

Kol TEvTeg ol moAiton kol o1 Tpdoympot Gvdpeg Kol yuvaikeg HETETXOV THG EOPTHG. MOpPEiye
8¢ 1 Beog Toig cKMVODOIV dAITa, &pToug, oivov, Tporyfpata, kol T@v Bvopévev amd The
iepdig vouiig Adyog, kot Tdv Bnpevopévav 8¢. kol ydp Bfpav érotodvro eic Thv Eoptiv of
1€ ZEVOQE®MVTOG TOIdeC Kol Ol TV GAA®V moALT®dV.

44 Anabase 5.3.12. On peut voir, dans l'article de Seiterle (1979: 8, fig. 14) la photographie d’une
reconstitution de la statue d’Artémis d’Ephese qui porte une coiffe, une ceinture et une longue jupe
dorées.

4SMoynihan 1979: 21-22. L'utilisation du bois nest pas nécessairement commandée par des
motifs économiques; sur le rapport des statues de bois et celles en matériaux précieux, cf. Frontisi-
Ducroux 1975: 112-117. Picard (1922: 526) voit dans ce passage une indication que la déesse
d’Ephese ressemblait toujours 4 la Déesse-arbre. L'intérét des Perses pour les arbres est constant dans
la littérature grecque: cf. Arrien Anabase 6.29.4 et la note de Pomeroy (1994: 245). L’Artémis grecque
est elle aussi associée aux arbres: cf. Botticher 1856; Weniger 1919; Burkert 1985: 85-86.

% Anabase 5.3.6. Ce genre de dépot n'était pas inhabituel pour I'Atémision, cf. Bogaert 1968:
245-246.

47Selon Xénophon le prétre d’Artémis se nommait Mégabyse, mais ce nom de31gne peut-étre le
titre du néocore d’Artémis a Ephese, titre qui sera employé au moins jusqu'au premier si¢cle avant
J.-C.; cf. Lewis 1977: 108, n. 1. Masqueray (1961: 195) affirme que mégabyse est un terme générique
qui désigne I'eunuque préposé au culte de la déesse. Un traitement complet de la question se trouve
chez Picard 1922: 163-182. Le prétre-eunuque faisait voeu de son pouvoir de procréation 2 la déesse,
dont le plastron rituel était lui-méme couverts de testicules de taureaux. I existe des témoignages
archaiques qui démontrent que, pour les Grecs d’Asie Mineure, les hommes pouvaient perdre leur
masculinité par la fréquentation des déesses orientales (cf. Hymne homérique & Aphrodite 188-189).

48 Xénophon avait lui-méme une connaissance des éléments essentiels des paradis et il en connaissait
probablement les justifications religieuses, mais la présence de Mégabyse a pu suppléer a tout oubli de
notre auteur en ce domaine.



LE DOMAINE DE SCILLONTE 11

Et tous les citoyens et les voisins, tant hommes que femmes, participaient 2 la féte. La
déesse offrait aux campeurs de la farine d’orge, du pain de froment, du vin, des friandises
et une part des victimes venant du paturage sacré et des animaux chassés. En effet, pour
cette féte, les enfants de Xénophon et ceux des autres citoyens faisaient une chasse.

A. Motte (1973: 70, n. 102) a remarquc I'étroite ressemblance entre cette
fete champétre et la Saitig d’Ephese,”’ une féte lors de laquelle la communauté
banquetait dans un pré sacré (Aewpdv, le méme terme que celui utilisé chez
Xénophon).*® On notera du méme coup que le domaine de Xénophon se préte a
des activités cynégétiques, tout comme les paradis. Nous avons de plus remarqué
que le passage dans lequel Xénophon décrit le parc de Scillonte est une des seules
occasions au cours de laquelle il évoque la présence de poissons vivants (les autres
cas étant précisément reliés 2 un contexte religieux, ou a un paradis) et le seul cas o
il fasse mention de coquillages.s 1 Or, l'eau, les poissons et les oiseaux aquatiques
font partie de la suite de la déesse Anaitis.*> Les deux déesses possédaient donc
un nombre de points en commun qui favorisaient le rapprochement entre leurs
lieux de culte, entre le paradis d’Anaitis et le sanctuaire d’Artémis.

Nous avons mis en lumiere le faisceau convergent de ressemblances qui relient,
d'une part, le parc de Xénophon aux paradis perses et, d’autre part, I'Artémis
de Scillonte a I'Artémis d’ Ephcse et 2 Anaitis. Ces ressemblances ne sont pas
fortuites: Xénophon a consciemment établi son sanctuaire avec en téte I'image—
quil évoque dans quatre de ses plus importantes oeuvres—des paradis perses. De
plus, il a pu instaurer un culte d’Artémis en se basant sur ses propres souvenirs et
sur la présence, sur place, du prétre de 'un des principaux sanctuaires de la déesse.

Ainsi, la déesse que Xénophon vénére n'est pas exclusivement I'Artémis
grecque, mais I'Artémis d’ Ephese, une déesse orientale apparentée a Anaitis, la
maitresse des animaux, qui coexiste en symbiose avec le monde animal, sur lequel
elle régne en maitresse absolue. C’est autour de ce theme, celui d’'une hiérarchie
comprenant dieux, hommes et animaux, symbolisé par le concept de paradis, que
se construit la vision du monde animal de Xénophon: un monde qui peut et qui
doit étre fagonné par 'homme, mais un monde avec lequel I'étre humain doit
composer car il en fait aussi partie intégrante.

On peut sentir un effort conscient de la part de Xénophon pour identifier la
déesse a son domaine, a son paradis. Le domaine de Xénophon est une intégration
de la nature dans les lois humaines; certains des animaux qui y vivent jouissent de

O Cf. Et. Magnum sous 8aiti. La coutume de prendre des repas collectifs en pleine nature n'est
pourtant pas étrangere 4 la Gréce; Diogene Laérce fait état de deux de ces banquets dans la Vie
d'Empédocle (8.67-69).

50 dnabase 5.3.11.

51 Les poissons sont mentionnés dans I'4nasbase 1.4.9, ou ce sont des animaux apprivoisés consacrés
a une déesse et dans les Helléniques 4.1.16, ou il est question du paradis de Pharnabase; une derniere
mention se trouve dans la Cyropédie 8.2.6, mais 'on parle alors de poissons 4 consommer.

52Cf. Boyce 1982: 202 et Moynihan 1979: 35. Les poissons, 'eau et les coquillages sont aussi liés
a Artémis; Picard (1922: 378-379) voit dans ce trait un lien avec la Grande-Mere Asiatique.
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la liberté, car le parc de Scillonte n’est pas qu'un pré ot pait du bétail; il est aussi
inscrit dans le monde sauvage ot les animaux devront étre poursuivis avant d’étre
capturés. En effet, contrairement au paradis perses dont il s'inspire pourtant,
le domaine de Scillonte ne recrée pas la nature dans un enclos fermé, mais il
introduit les éléments d’un paradis perse dans le milieu naturel. Plutot que de
reproduire entierement la nature comme le font les perses, Xénophon intervient
dans le paysage afin dy laisser 'empreinte humaine. Le monde naturel de Scillonte
gravite autour du sanctuaire d’Artémis, ses récoltes servent au culte, les animaux
sauvages et domestiques sont capturés ou sacrifiés pour les besoins du rite annuel.
Le domaine de Xénophon possede ainsi une structure en paliers. La déesse
siege en son centre (peut-étre pas au sens géographique, mais bien idéologique),
I'homme fréquente le sanctuaire de la déesse, les animaux domestiques vivent
et croissent en périphérie et les animaux sauvages sont repoussés aux limites du
domaine (dont ils font pourtant partie, puisqu’ils figurent dans la description de
Xénophon).

Que la Grece ait déja connu des parcs aménagés avant celui de Xénophon est
un fait probable, mais le parc de Scillonte, qui s'inspire des paradis perses, possede
la caractéristique d’étre plus qu'un temple en milieu naturel ou un parc aménagé
pour le plaisir des yeux. II est la représentation d'un monde ou chaque animal
occupe une place déterminée par son degré d’affinité avec '’homme.

HuLrL, QUEBEC
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